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CHAPITRE V

LA MYTHOLOGIE VAUDOU

Tres souvent, le mythe constitue un élément fondamental dans la transmission des
savoirs ainsi que des valeurs culturelles et religieus‘es. Mais quelquefois, ils sont considérés
comme des tabous. Les sociétés dites:.traditionnelles accordent une importance remarquable
aux mythes. Dans leur analyse des religions africaines, Louis-Vincent Thomas et Ren¢
Luneau présentent le mythe comme «1’élément fondamental de la littératurc sacrée,
ésotérique et profonde. Il jouc le méme réle, dans la civilisation orale, que le dogme des
religions liées a I’écriture. Cette maniére de penser, loin d’exclure la raison, s¢ contente
seulement de la dépasser, ou plutdt d’en éprouver insuffisance *'*». Les mythes, pour les
sociétés traditionnelles, surtout dans le contexte africain, représentent ce que les dogmes sont
aux religions dites révélées. Rien n’est écrit mais tout se transmet de génération en génération.
Ce qu’il faut encore mentionner c’est le caractére sacré des mythes. Tous les savoirs
mythiques sont considérés comme vrais au niveau des religions. Toutefois, beaucoup de
mythes culturels ou religieux suscitent des doutes concernant leur véracité. Dans I’étude d’une
religion donnée, la compréhension des mythes est d’une importance capitale. D’un autre c6té,
Thomas et Luncau congoivent que « le mythe n’a rien d’un objet inerte, d’un dogme formel ;
c’est, au contraire, une chose vivante, intégrée dans le rythme social, sentie, éprouvée par la
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collectivité¢ ; loin d’étre irréel, un «tissu d’incohérences™ '». Pour rendre plus claire leur

approche, ils reprennent une déclaration de Przyluski :

Le mythe exprime plutét la victoire du symbolique sur le quotidien vécu ou représenté, ainsi que nous
I'apprendra |'analyse des rites funéraires ou des diverses cérémonies post mortem. 11 consacre le
triomphe définitif de la vie sur la mort, du pur sur 'impur, de I'ordre sur le désordre, Qu'il soit
cosmologique (structure du monde) ou étiologique (mythe d'origine), il se situe toujours en relation
directe avee les forees qui commandent Parchitecture du monde et le sens de 'univers, au point de
jonction, par le truchement du rite, du monde de 'extemporanéité et de la durée coneréte, source
d"émotions indéfiniment renouvelées”™”,

Nous constatons que le mythe rythme le quotidien. 1l est vu aussi comme la mémoire du
passé. Tout ceci est constaté au niveau du vaudou ot tout le savoir-faire est basé sur la

tradition. Les mythes constituent le code d'é¢thique. «Le mythe, ou ensemble de

L.V, THOMAS et R, LUNEALU, La terre africaine ¢t ses religions, Paris, 1.'Harmattan, 1980, p. 148,
! fhid.
" Ibid,
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représentations collectives structurées en discours cohérent, organisées comme unc mise cn

scene du désir et fournissant un langage commun a I’individu et au groupe, ne saurait,

comme on I'a trop souvent prétendu, se réduire 4 la simple allégorie bien qu’il I'utilise
souvent parce que celle-ci ne renvoie pas systématiquement & autre chose qu’elle-mémem».
Enfin, « malgré leur étonnante diversité quant & leur dimension, leur contenu, leur pouvoir de
suggestion symbolique, les mythes(...) traditionnels constituent des révélateurs de premier
ordre en ce qui concerne les structures profondes de la pensée, les régulations de la vie
sociale, la situation de I’homme dans le monde, ses rapports étroits au sacré, les idées fortes
de sa cosmologie’*». Avec le mythe, le religieux pense pouvoir comprendre les activités

divines. C’est ce que Littré croit aussi : « Si les divinités n’y sont pour rien, ce n’est plus

mythe, ¢’est 1égende®'*».

Cette analyse nous permet de saisir I’importance culturelle ct religicuse des mythes. Le
mythe marche de pair avec la vision du monde d’une société donnée. Dans les societés dites
“traditionnellesa)le mythe se confond avec la fagon de croire. D’ou la conclusion : il n’y a pas
de religion sans mythe. Thomas et Lunecau ont compris avec E. Ortigues que le domaine par
excellence du mythe « reste celui des croyances religicuses ou métaphysiques, celui ou I’ordre
social et I’ordre des choses peuvent étre réunis en un méme tout par référence a des origines
antérieures a I’apparition du mal ou a des fins dernieres ultérieures a la mort, au-dela des
limites de la condition humaine. Puisque le mythe évoque plus ou moins directement des
questions de genése, on congoit que sa forme soit principalement narration. I’ourmm) cette

forme n’cest pas fixe, clle revét plusicurs états, elle oscille depuis le récit jusqu'au simple dit

allusif*'®

». Par ailleurs, « le mythe, au sens fort du terme, est un réeit social qui détermine ou
provoque un rituel ; mais il n’est pas que cela... Il est la parole, la figure, le geste qui
circonscrit I’¢vénement au cceur de "homme avant d'étre réceit fix¢, il est geste ou la parole
qui circonscrit ¢t traduit I'événement humain @ sexualité, maternité, jouvence, mort, initiation
2, En définitive, nous pensons que les mythes placent 'humain entre son passé et son
avenir. Une ¢étude des mythes dans la culture haitienne et dans le Vaudou d'une fagon

particuliére favorise la compréhension cosmologique et religicuse de cette religion.

tbid., p. 149.
1bid.

31bid., p. 150,
1hid,

"ibid., pp. 150-151,
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représentations collectives structurées en discours cohérent, organisées comme unc mise en
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divines. C’est ce que Littré croit aussi : « Si les divinités n’y sont pour rien, cc n’est plus

mythe, ¢’est légende?'».

Cette analyse nous permet de saisir I'importance culturelle et religieuse des mythes. Le
mythe marche de pair avec la vision du monde d’une société donnée. Dans les socictés dites
“’traditionnellesa)le mythe se confond avec la fagon de croire. D’ou la conclusion : il n’y a pas
de religion sans mythe. Thomas et Luneau ont compris avec E. Ortigues que le domaine par
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social et I’ordre des choses peuvent étre réunis en un méme tout par référence a des origines
antérieures a I’apparition du mal ou a des fins derni¢res ultérieures a la mort, au-dela des
limites de la condition humaine. Puisque le mythe évoque plus ou moins directement des
questions de genése, on congoit que sa forme soit principalement narration. Pourtant) cette
forme n’est pas fixe, clle revét plusieurs états, clle oscille depuis le récit jusqu’au simple dit
allusif*'®». Par ailleurs, « le mythe, au sens fort du terme, est un récit social qui détermine ou
provoque un ritucl ; mais il n’cst pas que cela... Il est la parole, la figure, le geste qui
circonscrit I’événement au ceur de ’homme avant d’Ctre réeit fixé, il est geste ou la parole
qui circonscrit et traduit I’événement humain : sexualité, maternité, jouvence, mort, initiation
27, En définitive, nous pensons que les mythes placent I"humain entre son passé et son
avenir. Une étude des mythes dans la culture haitienne et dans le Vaudou d’une fagon

particuliére favorise la compréhension cosmologique et religicuse de cette religion.

1bid,, p. 149,
Mbid,

1bid., p. 150.
Morbid,

"Tbid., pp. 150-151,
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A. MYTHES VAUDOU
1l faut se rappeler que « le vaudou haitien, comme le « candomblé » au Brésil ou la

«santeria » & Cuba, est la reconstitution de croyances et de pratiques africaines par les
esclaves noirs déportés vers le Nouveau Monde. Dong, la majorit¢ des croyances qui font
partic de la mythologie haitienne sont trés familiéres aux cultures africaines avee quand méme
certaines variantes culturelles ou linguistiques™*». Pour reprendre Mimi Barth¢lémy, « la
plupart des cthnics d’Afrique noire se retrouvent a Saint-Domingue, mais I'influence des
tribus fon jointe a celle des Yorubas du Nigeria sera prépondcrante. La Guinée a ¢té, pour les
esclaves de I'ile, une sorte de paradis perdu, le véritable licu de naissance des esprits. Le
vaudou est vécu comme moyen de liaison avec I'Afrique’'”». Dans le vaudou, tout comme
dans les autres religions traditionnelles, les mythes expliquent le processus de la création
(cosmogonie) du monde, la genése des dicux (théogonie) et celle des hommes

(anthropogonie).

1. Mythe cosmogonique vaudou
Chems Eddine Chitour pense que les mythes offrent diverscs versions de la creation

du monde : certains décrivent un univers qui vient du néant et d’autres spéculent qu’il a
toujours cxisté. « La majorité des mythes ont en commun de ne pas présupposer 1’cxistence
d’un univers incréé, immuable et éternel ; ils suggérent des étapes et des devenir possibles du
monde : apparition de I'Univers a partir du néant (ex nihilo), du chaos, de I'inconnu ou d’une
entité hors de portée de notre compréhension ; naissance du temps et de I'espace, de la
lumiére et de la matiere®*%. Quelques mythes embrassent tout le cycle de I’existence de
[>univers : sa naissance, son évolution et sa disparition. D’autres partent du principe que

221

1’univers fait partie d’un cycle sans fin™".

Le vaudou présente & ses adeptes des moyens de comprendre 1'origine du monde. « La
croyance mythique des vodouisants cst tres proche de celles des religions traditionnelles
africaines. Presque tous les mythes haitiens reflétent les quatre thémes majeurs de la
mythologie de I’Afrique Noire : Ra création, I’¢loignement de Dieu, ’entrée de la mort dans
I'univers, et ’idée de ’aveuglement de la mort*2», Ces mythes sont variables d’une région a

I’autre. Mais 1’essence reste la méme partout.

218 N1 BARTHELEMY, Haiti conté, Genéve, Slatkine, 2004, p. 30.
219y -
Ibid., p. 30.
20 C. E. CHITOUR, « La création de I'univers : Ce que disent les religions, ce que propose la science », [en
ligne]. Cette page cst consultée le 08 février 2012, Cel article
www.oulala.net/Portail/spip.php, p. 2.
2! Ibid., p. 2.
221, HURBON, Dieu dans le vaudou hailien, Paris, Maisonneuve et Larosse, 2002, p, 75.

est disponible sur,
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Les premiers vodouisants confondaient I'Etre Supréme avec ['univers, plus
particuliérement avec la voite céleste. Tout comme les Bwa, les Pygmées, les Mosi, Les Gula
et les Anyi, les vodouisants ont cru qu’a « I’origine, Dieu, voiite céleste, était si proche de la
terre qu’on pouvait le toucher de la main, et ¢’était le bonheur, la paix, I’abondance. Mais un
jour, une femme peule portant sur sa téte une charge de bois qui touchait a la votite, pria Dieu
avec humour de se soulever un peu. Dieu accéda a son désir, monta trés haut, et depuis lors
laissa les hommes en butte aux puissances supérieures, sans plus intervenir dans leur vie™»,
Ce mythe nous montre deux choses. Tout d'aborq'la distance de la terre par rapport au ciel. Et
la deuxiéme chose est I’¢loignement de Dieu qui confirme que Dieu et le ciel sont confondus

en une méme entité. Cela se confirme des fois par des pricres adressées a Dieu, ou le mot ciel

est souvent remplacé Dieu.

2. Mythe théogonique vaudou

Toute culture, toute religion, a un moment de son histoire cherche a expliquer I’origine
du monde. Les mythes théogoniques mettent un accent particulier sur I’origine et |’histoire
des dieux. La mythologie du vaudou haitien explique aussi la fagon dont les dieux ont créé le
monde. Cette mythologie a non seulement expliqué, mais aussi donné les noms des dieux qui
ont congu le cosmos. Il faut se rappeler que la plupart des terminologies mythiques dans les
rites du vaudou et nombre de récits sur I'histoire des dieux ou des esprits en Haiti se
retrouvent chez les Fon et les Yoruba en Afrique. Laénnec Hurbon cite 4 titre d’exemple un
fragment d’un mythe sur Legba (Loa vaudou) recueilli chez les Fons :

Mawa ct Lisa créérent le monde en six fragments qu’ils distribuérent a six de leurs sept enfants.
Legba fut laissé pour compte et devint le commissionnaire de la famille avec pour compensation le
don de toutes les langues. Sagbata obtint la terre et Xéviéso le tonnerre. Mais Legba fut jaloux de
Sagbata. 1] lui insinua de mettre I’embargo sur la pluic, puis alla trouver Mawu sa mére, et lui raconta
qu’il y avait pénurie de pluie dans le ciel. Mawu, en ménagére avisée, stocka ce qui en restait et
décida ainsi qu’il n’y en aurait plus pour la terre. Comme les hommes commencérent a se plaindre,
Mawu envoya Legba enquéter sur les licux. Legba vint alors trouver Sagbata sur la terre et lui
suggéra de faire un immense brasicr, Mawu eut peur que le ciel ne prit feu et commanda la pluie®.

Ce mythe dégage la position de Legba dans la vie des vodouisants haitiens. La
mythologie vaudou présente Legba comme un intermédiaire entre Dieu et les humains. 11 est

le messager de Dieu auprés des hommes. C'est lui qui aide les vodouisants 4 comprendre le
langage des esprits,

2 Ipid., p. 197.
2 Ibid., p. 198.
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3. Mythe anthropogonique vaudou
L'origine de I’homme et de la femme est aussi un sujet trés important dans la

mythologie. Chez les vodouisants haitiens, les couples humains sont comme des siamois. Le

mythe de "autre moitié I’ explique fort bien :

Le sixieme petit matin de la création, Papa Bondieu, accoudé au balcon du ciel, considére, avee une

certaine satisfaction, les étoiles, innombrables loupiotes qui s’éteignent au lever du jour. Papa

Bondieu trouve que cela est bon. Il baisse les yeux et admire les océans, les fleuves, les lacs qui

regorgent de bétes a ¢cailles, de dauphing et autres mammiféres colossaux et microscopiques. Il

admire de méme, la terre tout égaillée cle bétes a cornes, de bétes a poils gigantesques et minuscules. W

Il s"émerveille de voir dans les airs quantité de bétes a plumes de tout poil. Papa Bondieu trouve que A

cela est bon. 11 décide alors de créer I’humanité. 11 prend de I’argile et fait trois boules, deux petites BM

pour deux tétes et unc grosse pour un ventre. Avec un long boudin, il fait quatre bras

jambes. Il rassemble le tout et leur donne les deux sexes, comme pour la vanille, et il pose cetle WMI\%)

A
creature androgyne sur e sol. L’humanité fraichement créée, se met 4 rouler, rouler & grand fracas, £ bﬁm
s’appuyant tantot sur les mains tantdt sur les pieds. [...] Papa Bondieu ne fait ni une ni deux, il H’MtL 5—& ,g' 5
degaine sa machette et raa... coupe son ceuvre en deux moitiés. L’humanité divisée en male et 16 »
femelle se retrouve debout sur ses pieds, pour la premiére fois et se_mel aussitdt & courir, & courir

s - S 113
[] Chacun cherche Ta moiti¢ qu’on Tui a enlevée

Ce mythe retrace non seulement le processus de la création, mais surtout il met un
accent particulier sur le c6té sentimental de [’étre. On est toujours a la recherche de son autre
moitié. Ce qui est intéressant, c’est que cette fagon de raconter la création chez les
vodouisants met quand méme Dieu au centre. Ce mythe est grandement influencé par la
conception jud¢o-chrétienne de la création. Les mythes ¢voquent aussi 1'origine de la mort
dans le¢ monde. Dans son souci de recenser les mythes et les contes du vaudou, Mimi
Barthé¢lemy rappelle que pour les vodouisants la mort vient avee le désir d’avoir des enfants.

Lorsque le Grand-Maitre créa le monde des minéraux, Ie monde des végétaux et celui des animaux, il
differencia aussiton les sexes. Clest pourquoi, déji en ce temps-1a, la picrre avait son caillou, la rose
son jasmin, la tortue son mile et Jules sa Juliette. Aucun de ceux-1d ne pouvait avoir d'enfants et
aucun ne mourait, Quand ils devenaient vieux, ils rajeunissaient et tout recommengait. Voild qu'un
sicele, Tortue se prend 4 soupirer : elle veut des petits. Tu as la vie, lui dit Papa Bondieu, pourquos
veur-ty la donner. garde-la! Un siéele plus tard, Tortue soupire plus fort encore, elle veut des
enfants, Si tu donnes la vie i tes enfants, tu perdras la vie et tu mourras, insiste Papa Bondien. Alors
Tortue de s"exclamer © puisque tu nous as donné la vie, pourquoi nous empéches-tu de la donner 3
notre tour 7 Papa Bondieu convaincu, exauga Tortue, Crest ainsi que Tortue ¢ toutes les tortues da
monde eurent des enfants. Les humains qui, en ce temps-14, faisaient toul conime les tortues, o
curent également. Clest amsi que les enfants vinrent au monde, ¢t 1 mort aussi. Mais les precres quit
n'ont gamais voulu donner 1 vie, les prierres n'ont Jamais connu e mort, ni Penfantement. Elles se
contentent de vielthir, puas de rageumir, de vieillie, de vieillie, de rajeunir,

Ce n'est pas sans rason que les enfants sont considérés comme une richesse pour les

familles en Hait, les vodousants en particulier Pitit se¢ byen malere (Les entants sont la

richesse des pauvres), dit-on

B. AUTRES CROYANCES MYTHIQUES

L'aspect mythique du Vaudou ne réside pas seulement dans des réeits ou des contes, il

englobe presque toute la vision du monde des adeptes. Les mythes et les tituels peuvent ére

UUMOBARTHELEMY, up carpp. 52.5)
T id., pp. $8-59
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nuancés d’une communauté vaudou a 1’autre, d’une famille a ’autre, selon les types d’esprits

qui sont servis et invoqués. Il n’y a toutefois pas deux « vaudou ». Un vodouisant peut servir

deux esprits a la fois. Le Vaudou en tant que systéme de pensée, cherche aussi a aider ses
adhérents 4 trouver une réponse aux grandes questions de I’existence humaine. L origine de

I’homme, la mort, la destinée de I’dme sont autant de mystéres que les vodouisants cherchent

a sonder.

1. Sur la mort

Le phénoméne de la mort demeure pour tout le monde un mystére insondable et une
chose a laquelle on ne parvicnt pas a s’habituer. Dans la culture vaudou, elle posséde une
connotation tout a fait spéciale. Notre recherche montre que la conception de la mort des
vodouisants a des racines africaines. Prenons quelques exemples @ « Les Bantu croient que la
mort est comme la lune, c¢’est-a-dire, qu’on ne parvient jamais & voir sa face cachée. Elle
donne a tous un rendez-vous mais ne fixe ni jour ni lieu ». Géza Roheim a fait remarquer que
pour les Akambas, la mort est due au fait que I’Aiimu (d4me) quitte le corps. Lorsqu’une
personne meurt, son Aiimu la quitte et va vivre dans un figuier sauvage. 1l ajoute que selon les
Suks, 'esprit de I’homme passe dans un serpent au moment de la mort, et que les Massais
croient que I’dme d’un homme riche ou d’un médecin se transforme en serpent dés que son
corps se décompose. Certaines tribus malgaches pensent que la mort fait sortir un ver, un
Iézard ou un serpent, appelés fanany, du corps en décomposition et que le fanany contient
I"ame du défunt”’». Ces conceptions traditionnelles de la mort présentent le détachement ou
la séparation de la partic immatérielle (ime ou esprit) de I’homme de son élément physique
(le corps). Toutefois, pour ces cultures, la mort n'est pas la fin de la vie, puisque I'ame

continue & vivre méme aprés son détachement du corps.

Comme nous I"avons souligné plus haut, le vaudou n'est pas trop ¢loigné de cette
réalité. Dans le langage vaudou, mourir ¢’est repartir & 1'endroit d’on 'on est venu, ¢'est-d-
dire en Guinée (au sens de « terre africaine »), Cité par Petit-Monsieur, Joseph Zobel admet
que pour le vodouisant haitien « tout part de I'Afrique et retourne vers ' Afrique. Do les loa
qui peuplent Haiti viennent de la Guinée el retournent en Guinée. Le monde commence et se
termine en Afrique @ mourir, ¢'est aller de autre ¢Ot¢ de la mer, 1) o0 se trouvent les

2k y T gy e s ' ' ) \
parents™ n. La Guinée est pour le vodouisant ce que le jardin d'Eden représente pour le

chréticn,

{"7 GROUEIM, L animisme, i magie of be voi divin, Parts, Payor, 1YY, pp. 11.32
L PETIT-MONSIEUR, ap cir, p 161,
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2. Surl’ime b |
Le vodouisant haitien croit en I'immortalité de 1’dme. Cette immortalité explique €

respect qu’il a pour les morts. Pour lui I'Ctre humain a deux missions : une sur terre ¢t I’autre
dans le monde des esprits. Aprés sa mort 'individu devient un « petit bon-ange’>’». 11 est
maintenant au service des loa. Le loa peut I’envoyer apporter unc « commission » a un vivant.
Hurbon explique que « l’importance des morts n’est pas moindre que celle des loa dans
I’interprétation du mal par le vodouisant, dans le sens que les derniers peuvent tous deux
apporter des malédictions aux humains. Les morts sc portent a I'attention des vivants, soit par
un accident, soit par une maladie, soit par un réve™Y. Cela revient a dire que ’ame du
vodouisant continue a vivre méme aprés sa mort. La mort permet a I’étre de vivre dans [’autre
monde car la cosmologie vaudou admet qu’il y a un monde visible et un autre invisible. Mais
ce monde invisible a son siége sous les eaux. Il est une sorte de royaume dont les reines sont
la Siréne et la Baleine. Les vodouisants considérent ces dernicres comme les reines des eaux.
La conception vaudou de I’ame humaine rejoint celle des Hos de I’Afrique occidentale qui
admet que « I’homme a deux mes : une pour la vie et I'autre pour la mort. L’dme dc la vie
quitte le corps au moment de la mort, alors que celle de la mort demeure dans le corps jusqu’a

I ; . : 231
ce qu’il soit inhumé, le quittant ensuitc pour ’autre monde™ '».

3. Sur les zombis
D’aprés J.-L. Bernot, lc mot zombi tire son étymologic du mot « mzumbi qui, en

langue bonda, signifie : un spectre, un revenant, un fantdme, ou toute créature d’outre-
tombe”>’». Le phénoméne de la zombification est trés courant en Haiti. La croyance vaudou
fait croire que le houngan a le pouvoir de « faire mourir » une personne puis ’enlever pour
étre 4 son service ou au service d’autres vodouisants. Quand le houngan « provoque la mort »

chez quelqu’un, aprés ses funérailles et son enterrement, il le « ressuscite » ou le « réveille »

29 André-Marcel d’Ans explique la réalité de cette dualité au niveau de la compréhension de I"ame humaine
dans la culture haitienne, Pour lui, «le Gros-Bon-Ange cst un lourdaud, [qui] se situe aux contins de la
matérialité ; il est ésolériquement associé & "humidité et au froid [...], et il quitte le corps qu'au moment de la
mort.[...] Quand au Petit-Bon-Ange, il est see et Iéger, il a le caractére volatil du chaud et en particulier ce chaud
par excellence que représente la transe et la possession par les lois de I"univers, dont le Petit-Bon-Ange est
d'ailleurs proche par nature ». A. M. ANS (d'), Hailti : Paysage et Sociéed, Paris, Karthala, 1987, p.286. « 1|
sensuit que le Petit-Bon-Ange est fondamentalement différent du Gros Bon-Ange. Ce dernier rcpréscm'c cn
quelque maniére la pysché de I'individu, le siége de ses capacilés affectives et réflexives, ce qui gouverne son
caractére, sa conscience, et I'essence méme de sa personne, y compris son sexe. A tout cela, le I’ciil-Bon-Aln 1y
est (otalement Ctranger : simplement commis & I garde du Gros-Bon-Ange, il n'en purmg‘.: ni la nature ni lt\‘
quulilés: Il s’ensuit qu'il n'y a guerre d'allinités entre eux, et que leurs relations, parfois conﬂiclucllcs:
rcp{oyunscnt assez bien ce que sont celles de I'Ange Gardien et de I'Ame Ilumuin'c dans les conccpli()r;;
;"Pltjrcllcnncs. mais cc'llc fois en 'absence de toute moralité explicitement prescrite », [bid., pp. 286, 287, .
& L. HURBON, Dm': dans le vaudou haitien, Paris, Payot, 1972, p. 155.
G.ROHEIM, op. cit., p. 32.

81 o
Cité par Y. SAINT-GE ¢ phé o ¥ ; g , i &
Toulouscp, Erés, | 992.T[)-.((;!),RARD‘ Le phénoméne zombi (la présence en Haiti de sufets en étal de non-étre),
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par des procédés magiques. Une fois sortic de la tombe, la personne devient un « zombi »,
donc un revenant, mais une personne ayant un corps privé de sa conscience. Elle devient

dépendante et perd toute volonté. Le zombi devient alors ’esclave de son maitre. Le zombi ne

doit jamais regarder en face son maitre et ne gotite jamais le sel. Car les vodouisants pensent
que si le zombi goiite le sel il peut retrouver sa liberté mentale et intellectuelle.

Y. Saint-Gérard explique que la zombification est réalisée par un contrdle du « petit
bon-ange » d'une personne par le houngan. Pour lui, le «petit bon-ange» donne au
psychisme une autonomie qui classe le phénomene zombi dans un contexte mystique ou la
dualité corps/dme est vécue comme si ces deux entités étaient soumises a des rapports mutuels
(...). Lorsque les Houngan capturent le « petit bon ange », ils mettent un terme a "unité du
psychique et du somatique. En bref, si cette énergie psychique est vie, le sujet zombifié serait
dévitalisé, donc deviendrait un mort-vivant’>>». Mais le houngan utilise tout un rituel pour

; 234
« zombifier » une personne®*.

Chez les vodouisants les morts sont reconnus et regoivent continuellement des
vénérations. Les deux premiers jours du mois de novembre sont consacrés a adresser des
cultes aux morts et aux Guédés (divinités vaudou). Le cimeti¢re représente moins un lieu ot

’on enterre les morts qu’un temple ou il est permis de célébrer le culte des ancétres. Le

vocabulaire «salut » et la «vie aprés la mort» ne font pas partiec de |'univers vaudou.
Cependant, les vodouisants croient que si le pratiquant viole les régles, il peut avoir une mort
provoquée, et revenir aprés son enterrement, mais sans conscience, d’ou le phénomeéne de la
zombification. Les vodouisants croient en un Ftre supréme (le Grand-Maitre) mais la question
du paradis et de la fin du monde n’ont pas une trop grande importance. Pour les vodouisants,
I’enfer est sur cette terre et la fin du monde n’est pas un événement de trop grande

importance.

C. REGLES DE VIE ET TRANSMISSION DES CROYANCES

L'univers vaudou met I"accent sur la famille. Des proverbes créoles expriment cette
235

importance accordée a la famille”. Il 'y a aussi la crainte pour les ainés qu'il faut aussi

™ hid., p. 9.

"oyoir Y. SAINT-GERARD, Le phénomene combi (la présence en Haiti de sujets en état de non-étre), pp. 67-
121,

"L assogiation « collectil Hait France » w rissemblé beaucoup de proverbes haitiens en les regroupant par
catégoric : farmille, voisinage, legon de la vie ete. n voici des exemples |

« Sun se san, dlo se dlo v Le sang ¢"est e sang, Peau ¢'est 1'eau (Quelles que soient les circonstances, on reste
toujours sensible 4 la situation de quelgu’un avee lequel on a des liens du sang)

« Pitif a¢ richés malere v ; Les enfants ¢'est la nichesse des pauvies

« Pitit se baton vyeveén o0 Les enfants ¢'est Te blwon de 1o vieillesse (Lex enfants sont 'assurance-vie des
peronnes Agees)

104

Scanné avec CamScanner


https://v3.camscanner.com/user/download

signaler dans le quotidien vaudou. Les jeunes pensent que les vieux ont le pouvoir de jeter des
sorts a leur avenir. Ils sont donc appelés & les respecter. Ils ont aussi un respect pour les
etrangers, car beaucoup de mythes haitiens font croire que Dieu a I’habitude de prendre la
forme d’une personne pour visiter les humains sur la terre. S’il est bien regu, celui qui I’a regu
sera béni ; sinon, le contraire est vrai aussi.

Contrairement aux religions monothéistes, les religions traditionnelles ne sont pas
toutes scripturaires, ¢’est-a-dire qu’il n’y pas un ouvrage de base qui réglemente la foi des
adhérents. Le Vaudou haitien n’a aucun texte sacré ou de corps de doctrine qui évalue la
qualité morale ou religieuse des fidéles. Cette observation pousse M. Laguerre a voir dans le
Vaudou haitien « une religion vivante plutdt que préservécm». Malgré cette absence de
documents favorisant la continuité des normes et des traditions du Vaudou, ses principes et sa
vision du monde sont transmis de génération en génération. Parmi les multiples moyens de

transmission des valeurs du vaudou, il y a lieu de mettre en évidence deux facteurs clés :

I’oralité et le dire des loa.

1. L’oralité

Le concept d’oralité peut se définir comme « I’art de la tradition orale, de ce qui se
transmet par la parole. L’'oralit¢ n’est rien sans la transmission. Elle implique le
commencement oral dans le devenir des peuples, avec au départ la totalit¢ du sens, selon
I’adaptation particuliére 4 un peuple, dans le vaste réservoir des contes, des mythes et des
histoires a transmettre *'». Dans 'univers vaudou, la vision du monde est transmise et
assurée par plusicurs entités dont les esprits, les ainés a travers les proverbes, les symboles et

les rites, mais non par des textes écrits. Cette transmission de savoirs est garantic par 'oralité.

se lakay 1i vin danse » : Le tambour ou la musique se joue dans les bois, mais la
danse vient s’exécuter 4 la maison (les actes qu'on commet en dehors du domicile ont de toute tagon des
répercussions sur fe reste de la famille ou seront connus de la fumille)

« Koulev ki gen ke pa janbe dife » . Une couleuvre ayant une quene ne traverse pas le few (11 faut étre pradent ou
il ne faut pas prendre de risques inutiles quand on a de la famille et/ou des responsabilites)

« Manman chen pa janm mode pitit li jous nan zo » 5 Une chienne ne mord jamais ses petits jusquaux os (On ne
peut pas faire mal a son propre enfant ou i sa propre chair)

« Tete pa janm two fou pou mét 1 v Les seins ne sont jamais trop lourds pour les gens qui les ont (méme st ¢'est

difficile, vn s'efforce toujours d'assumer ses responsabalités quand 1l s"agit de ses propres biens ou de sa
progéniture)

« Tanbou bat nan raje, men

« Dwét wu santi on pa ka koupe ljete » : MEme xi tes doigts puent, tu ne peax pas les couper pour les jeter (Que
quelqu'un fasse des choses préjudiciables aux membres de sa famille, on ne peat pas s'en débarrasser ou le tuer

pour autant). (Collectif Hain France, Proverbes haitreny [en ligne], cette page est consultée le 20 janvier 2012 et
est dispomible sur le wiww.collectif-haiti friproverbes-haitiens)

M. LAGUERRE, Voodoo Heritage, New York, Sage library of social research, vol, 98, 1980, p. 22, Cité par
CMICHEL, in : Aspects éducatifs et moraux du vodou haitien, p. 31,

m - ' . : :
P, VAILLANT, « L'oralit¢ ¢’est la musique du son par ie langage »,[en ligne). Cette page a été consultée le
16 février 2012, Cet article est disponible sur, www users swing be/paroleactive/oralite, him,
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La culture orale n’est pas seulement une question de mots prononcés, mais bien de
mots définis par leur contexte dans un monde vivant, désormais inséparable du corps ct de la
voix qui les exprime. Cela explique trés clairement I’importance des proverbes et des
maximes créoles en Haiti. On ne parvient jamais & comprendre le fondement d’un proverbe
créole si I’on se contente seulement de I’aspect orthographique ou littéral des mots.
Bellegarde Smith, dans une approche sur le langage des vodouisants haitiens affirme ce qui

suit :

La langue nous donne un arsenal d’idées complexes. A son point d’origine, les mots sont sacrés,
créatifs, et réflecteurs de pensée. A son point de destination, la langue est codée @ nouveau, et ceci
dans le but d’assurer notre survie. Dans un acte de résistance ultime, le langage et la musique, la
danse ct la religion s”accordent pour renforcer 1’épistémologie africaine. La langue de la musique, le
langage de la danse, le langage de la religion et la langue clle-méme revétent de multiples dimensions
rythmiques destinées a cacher une réalité encore plus profonde a ceux qui Fourrnient nous détruire.
Seuls les initiés dépassent le niveau terre-a-terre des significations des mots™".

Bellegarde Smith a mis 1’accent sur le coté contextuel des mots ou des paroles. Il faut

chercher a pénétrer le vrai sens des mots afin de les comprendre. Comme toute société

« oralisée », celle du vaudou a un double sens : elle est naturelle et globale. Naturelle en ce
sens que le langage est 1i¢ a des ¢léments de la nature, tels que les animaux, les couleurs, les
arbres et quelquefois, ce langage va au-dela de cette nature pour atteindre la vie des
vodouisants. Les danses, les chants, les cris et la peinture peuvent étre considérés comme des
moyens de communication. Cette oralité est aussi globale dans la mesure ou les mots ne se

comprennent pas de facon détachée. Les proverbes dans le vaudou et méme dans la culture

haitienne ne se traduisent pas mot a mot>”. La phrase dans son ensemble et le contexte dans

lequel elle est prononcée peuvent aider a les comprendre. Il faut noter que la langue de

communication dans le vaudou est essentiellement le créole.

2. Lediredes loa
Les loa font partie de ceux qui assurent la transmission des savoirs dans le vaudou.
Quand un croyant vaudou est en transe, il épouse la personnalité¢ de son loa protecteur et il

parle le langage de cet esprit vaudou. La chanson qu’il chante est apprisc par le reste de

2% B, SMITH, “An Introduction. Pawol la Pale: Reflexions of An Initiate™, Journal of Caribbean Studies, vol.9
1&2, Guest Edition, 1993, p. 3.

* En voici quelques exemples :

« Jan chat mache lajounen se pa konsa li peche lannwit » . La fagon dont le chat marche le jour est différente de
la fagon dont il chasse la nuit (11 ne faut pas se fier & "apparence)

« Se lé kay pran dife ou konn konbyen kokobe ki te ladan » : C'est lorsqu'une maison brille qu'on sait combien
il v avait de handicapés a Iintéricur (Lorsqu'une affaire éclate au grand jour, on est souvent surpris par
I’identité des protagonistes)

« Se rat kay k ap manje kay » ;. C'est le rat de la maison qui la mange (Pas besoin d’aller chercher ailleurs, le
coupable se trouve dans le cercle rapproché (familial ou amical))

« Twou manti pa Jon » : Le (rou du mensonge n'est pas profond (La vérité finit toujours par éclater au grand
jour). (Collectif Haiti France, Proverbes haitiens [en ligne], cette page est consultée le 20 janvier 2012 et est
disponible sur le www.collectif-haiti fr/proverbes-haitiens).
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’assemblée. On assiste quelquefois a des variations, mais le contenu du rite et des rituels reste

le méme de génération en génération. « Les loa vaudou ct les esprits ancestraux sont les autres

professeurs qui harmonisent les aspects spécifiques de la vie ct qui servent d’intermédiaires
entre les humains et le Grand-Maitre.

Les esprits les plus invoqués et les plus vénérés, et conséquemment, certains des
professeurs les plus éminents du vaudou incluent : Damballah, loa supréme, le plus vieux, le
plus respecté, représenté par un serpent ; Aida Wedo, sa femme. Legba, Ogou, Erzulie, Azaka
et Grann Brigitte sans oublier baron Samdi. Ces esprits sont pour les vodouisants des
professeurs trés efficaces et distingués parce qu’ils augmentent et argumentent la vision du
monde des fideles>**». C. Michel croit aussi que « les /oa sont cependant rarement inopérants
et n'ont presque jamais tort. Ils savent toujours quelles questions soulever, parfois avant
méme les parties impliquées et ils réussissent en général a clarificr les faits et les ¢vénements,
ou a affronter ce que ceux-ci s’efforcent d’oublicr. Les foa habituellement n’introduisent pas
ce qui n'est pas déja présent ; leur tiche est de montrer aux fidéles comment voir clairement
au milicu d'une multiplicité de choix ct de vérités**'». Les hougans (médiums) et les réves

sont les moyens les plus courants que les /oa utilisent pour transmettre des savoirs aux
ouailles.

C MICHEL, op cit, pp 6770
M tbid p.- 12
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